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ТРАКТАТ ПО МУСУЛЬМАНСКОЙ ДОГМАТИКЕ АВТОРА  
14-ГО ВЕКА ТАХИРА БИН САЛАМА АЛ-ХАВАРИЗМИ

Салахов А.М., кандидат филологических наук

В предыдущей статье нами бы 
проведен небольшой обзор десятой 
главы («Этикет последователей та-
риката») книги суфийского автора 
14-го века, представителя ханафит-
ской правовой школы – Тахира бин 
Салама бин Касима ал-Хаваризми 
(был жив в 771/1369) «Китаб ал-
джавахир» («Книга самоцветов»1. 
В данной статье мы продолжим из-
учение данной рукописи и предло-
жимнебольшое исследование части 
сочинения, посвященной краткому 
изложению символа веры в соот-
ветствии с учением традиционной 
для последователей ханафитского 
мазхаба, в частности тюркоязыч-
ных мусульман, матуридитской 
школы калама.

Ввиду того, что глава пред-
ставляет собой краткое изложение 
основных положений мусульман-
ского вероустава, мы приведем ее 
текст полностью, снабдив некото-
рыми комментариями. Поскольку 
ко времени написания статьи эк-
земпляр исследуемой рукописи, ко-
торая храниться в ЦПиМН ИЯЛИ 
им. Г.Ибрагимова (Ф. 39, оп. 1, д. 
24), по не зависящим от нас причи-
нам оказался вне нашего доступа, 
сноски были приведены в соответ-
ствии с текстом аналогичной ру-
кописи, размещенной на сайте От-
дела рукописей университета им. 
короля Сауда (Саудовская Аравия, 
г. Эр-Рийад).

Трактат начинается с вопроса о 
действительности веры эпигона. 
Вера эпигона (мукаллида) – чело-
века, не обладающего аргументом, 
указывающим на существования 
Творца и Его единство, – является 
действительной, ввиду реального 
наличия в нем веры. Таковой явля-
ется человеком верующим и пови-
нующимся Всевышнему Аллаху 
ввиду наличия у негоубеждения и 
других послушаний, хотя и он бу-
дет ослушником по причине неве-
дения поискадоказательств на су-
ществование Творца. Он подобен-
распутнику в том, что касается до-
пустимости его прощения либо на-
казания соразмерно его греху, но в 
конечном итоге он неизбежно ока-
жется в Раю. Это позиция (мазхаб) 
Абу Ханифы, Малика, аш-Шафи‘ии 
Ахмада бин Ханбала. По мнению 
му‘тазилитов2, человек, который не 
познал существование Своего 
Творца и Его единство посредст-
вом рационального довода в виде, 
который бы ему позволил устра-
нить сомнение касательно этого, 
верующим не является3. В обосно-
вание правоты своей точки зрения 
по данному вопросу матуридиты 
приводят ряд аргументов, в частно-
сти то, что Пророк (да благословит 
его Аллах и приветствует) считал 
тех, кто уверовал в него и прини-
мал за истину то, что Он вещал от 
Аллаха, верующими и при этом не 



 НАУЧНЫЙ ТАТАРСТАН • 1’2018

 76

занимался обучением их рацио-
нальным доводам [в подтвержде-
ние существования и единства 
Творца]. Также поступали и спод-
вижники4. Способ познания Твор-
ца [заключается в следующем]: 
знание того, что мироздание 
(‘алам) – а это все, что кроме Все-
вышнего Аллаха – является воз-
никшим (мухдас). (Автор приводит 
традиционное для сочинений по 
каламу логическое доказательство 
существования Творца, заключа-
щееся в том, что происходящие в 
природе изменения, указывают на 
тленность (значит и не являющих-
ся бытийно-необходимыми, в отли-
чие от Бога) присутствующих в ней 
тел. – А.С.). Возникшее является 
бытийно-возможным, а то, что яв-
ляется бытийно-возможным равно 
является и бытийно-невозможным, 
а бытиетого, что может существо-
вать, равно как и не существовать, 
возникло не вследствие создания 
самого себя, поскольку будет аб-
сурдным предположить, что оно 
создало самого себя после того, как 
уже существовало, поскольку это 
означало бы создание того, что уже 
существует. Если же оно явило са-
мого себя в состоянии небытия, то 
– такжеабсурдно, ввиду невозмож-
ности того, чтобы создатель [пре-
жде] не существовал. Из этого сле-
дует, что обособление его (возник-
шего) бытием(ихтисас) произошло 
только благодаря обособившему 
(мухассис). Отсюда – строение не 
может возникнуть без устроителя, 
– необходимо наличие творца, ко-
торый бы привел его к бытию и 
обособил бытием, коим является 

Аллах5. (Автор – вероятно с целью 
сокращения трактата, либо слож-
ности данного довода для юных 
учащихся – не упоминает приводи-
мое в трудах по каламу доказатель-
ство того, что мироздание является 
возникшим. Мироздание представ-
ляется состоящим из субстанций 
(а‘йан) и акциденций (а‘рад). – 
А.С.). Субстанция – это то, что на-
ходится в самом себе, т. е. занимает 
самостоятельно место в простран-
стве, акциденция/свойство – это то, 
что находится не в самом себе, т. е. 
занимает место в субстанции6. Из 
деления мироздания на субстанции 
и акциденции происходит невоз-
можность существования первых 
без последних, которые, в свою 
очередь, являются возникшими 
(хадиса). Если возникновение дви-
жения после покоя очевидно, то не-
вечность покоя объясняется тем, 
что поскольку его заменило движе-
ние, следовательно, покой не явля-
ется самосущим. Из этого следует, 
что субстанции также являются 
возникшими, поскольку они не 
предшествуют акциденциям, буду-
чи неотделимыми от них. Тому, что 
является возникшем, предшествует 
небытие, а то, чему предшествова-
ло небытие, существует не по при-
чине самого себя и может равно 
как существовать, так и не сущест-
вовать7. Если бытие Аллаха утвер-
ждено, то человек должен призна-
вать Его единым, отрицая наличия 
у Него сотоварища и подобного 
[Ему]. Знай, что создатель миро-
здания один. Если бы создателей 
было два, то между ними возникло 
бы взаимопрепятствование (тама-
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ну‘), а взаимопрепятствованиеука-
зывает на то, что один из нихявля-
ется возникшим, или они оба. По-
скольку если один из творцов по-
желал бы создать в человеке жизнь, 
а другой в то же время – смерть, то 
либо должно было произойти то, 
чего желали они оба, что абсурдно, 
либо […] осуществиться желание 
одного из них без желания другого, 
что означало бы бессилие того, чье 
желание не осуществилось, тогда 
как бессилие лишает степени бо-
жественности, поскольку бессилие 
признак возникновения (худус). 
Если не представляется возмож-
ным наличие двух творцов, то тво-
рец неизбежно будет один. Он 
(Творец) – извечный, поскольку 
если бы Он не являлся извечным, 
то являлся бы возникшим (хадис) 
[…]. Поскольку Извечный – тот, у 
бытия которого нет начала, а воз-
никшее (хадис) – то, у бытия кото-
рого есть начало […]. Если бы Он 
являлся возникшим (хадис), то 
нуждался бы в создателе (мухдис), 
и так же второй и третий, что ведет 
к бесконечному ряду (тасалсул), 
что абсурдно. Из чего следует, что 
Всевышний Аллах существует, 
один, извечный, живой жизнью из-
вечной и бесконечной, не прекра-
щает существование, знающий из-
вечным знанием, могущественный 
извечным могуществом, волящий 
извечной волей, слышащий, видя-
щий без (т. е. не посредством. – 
А.С.) органов, присущих телам, го-
ворящий одной извечной речью, 
пребывающей в Его самости, не в 
виде букв и звуков8. Автор указы-
вает на то, что речь является извеч-

ным атрибутом Аллаха, который не 
возникает во времени (хадис), по-
скольку Аллах вне времени; речь 
Аллаха не состоит из единиц/от-
резков или букв, поскольку звуки 
являются возникшими акциденци-
ями и, образуя слова, возникают 
друг за другом, что недопустимо 
применительно к Аллаху, исходя из 
известного принципа: «То, что не 
лишено возникшего (хадис), явля-
ется возникшим»9. Согласно уче-
нию матуридитов, под «речью» 
Аллаха следует понимать смысл, 
пребывающий в самости Аллаха, 
передачей которой – в частности – 
является Коран, если говорить о 
языке арабском, или Тора, если го-
ворить об арамейском, или Еванге-
лие, если говорить о сирийском10. 
Он (Бог) не акциденция, не тело и 
не субстанция, чист от качеств не-
полноценности и возникновения 
(худус), не характеризуется ни цве-
том, ни вкусом, ни запахом, ни де-
лимостью, ни пределом (танахи), 
ни схожестью с возникшими веща-
ми (мухдасат), Он не локализован в 
месте11, поскольку локализация в 
месте предполагает ограничен-
ность объемом того места, из чего 
следует подверженность исчисле-
нию и делению12, и нерасположен/
восседает на Троне13. Невозмож-
ность расположения Бога на Троне 
происходит из того, что расположе-
ние на Троне предполагает либо то, 
что Аллах имеет величину, анало-
гичную величине Трона, либо Он 
меньше его, либо больше. Если Ал-
лах имеет величину, аналогичную 
величине Трона, или меньше, чем 
Трон, то это значит, что Он имеет 
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пределы и границы. Если же Он 
имеет величину, большую, чем 
Трон, то это значит, что Он имеет 
сторону, параллельную Трону, из 
чего следует делимость Бога. В 
этом опровержение антропомор-
фистов14. «Вознесение на Трон», 
упоминаемоев ряде аятов Корана, в 
частности: «Милостивый вознесся 
на Трон»15, матуридитытрактуют 
как то, что Аллаху принадлежит 
(иставла) как Трон, так и все миро-
здание16. [Бог] создал джиннов и 
людей, чтобы те поклонялись Ему. 
(В более широком смысле мусуль-
манское богословие рассматривает 
человекакак носителя миссии об-
устройства Земли и существования 
на ней в соответствии с предписа-
ниями Всевышнего. Если указание 
на обязанность поклонения Аллаху 
содержится в суре «Рассеиваю-
щие»: «Я сотворил джиннов и лю-
дей только для того, чтобы они 
поклонялись Мне»17, то назадачу 
обустройства земли указывает – 
среди прочих – аят: «Вот твой Го-
сподь сказал ангелам: «Я установ-
лю на земле наместника»18. – А.С.). 
А то, как и сколько следует покло-
няться непостижимо умом, и [в 
этой связи] Он отправил к ним (лю-
дям) посланников, разъясняющих 
то, что им надлежит исполнять, как 
надлежит, когда и кому, радующих 
тех, кто повинуется, Раем и его 
усладами, и предостерегающих 
ослушников различной мучитель-
ной карой. Наш пророк (да пребу-
дет над ним благословение и мир) 
– Мухаммад бин ‘Абд Аллах бин 
‘Абд ал-Мутталиб бин Хашим бин 
‘АбдМанаф – Посланник Аллаха. 

Всевышний сказал Своему Проро-
ку: «Скажи: «О люди! Я – Послан-
ник Аллаха ко всем вам. Ему при-
надлежит власть над небесами и 
землей. Нет божества, кроме Него. 
Он воскрешает и умерщвляет. Уве-
руйте же в Аллаха и в Его Послан-
ника, неграмотного (не умеющего 
читать и писать) Пророка, который 
уверовал в Аллаха и Его Слова. 
Последуйте за ним, дабы вы после-
довали прямым путем»19. Пророк 
довел послание и выполнил [возло-
женное на него] поручение (ама-
на)20. (Тем самым автор указывает 
на то, что завершенная миссия Му-
хаммада (да благословит его Алла-
ха и приветствует) является дово-
дом против тех, кто откажется от 
следования ему. – А.С.). Люди об-
винили его во лжи, и для подтвер-
ждения его правдивости Всевыш-
ний Аллах явил для него очевид-
ные чудеса: раскалывание луны (О 
факте раскалывания луны говорит-
ся в Коране: «Приблизился Час, и 
раскололся месяц»21 и ряде хади-
сов, в частности,приводится в «Са-
хихе» ал-Бухари и «Сахихе» Му-
слима со слов ‘Абд Аллаха бин 
Мас‘уда (да будет доволен им Ал-
лах), который сказал: «При жизни 
Посланника Аллаха (да благосло-
вит его Аллах и приветствует) луна 
раскололась на две части, и Пророк 
сказал [многобожникам]: «Свиде-
тельствуйте!»22), склонение к нему 
растительности (Приводится в 
«Сахихе» Муслима со слов Джаби-
ра бин ‘Абд Аллаха, который ска-
зал: «Как-то мы находились в пути 
вместе с Посланником Аллаха (да 
благословит его Аллах и приветст-
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вует). Мы остановились в широкой 
долине и Пророк отправился по ну-
жде… он осмотрелся и не нашел 
ничего, чтобы укрыться. Увидев на 
краю долины два дерева, он напра-
вился к одному из них. Он ухватил-
ся за его ветви и сказал: «Подчи-
нись мне с соизволения Аллаха», и 
дерево подчинилось…»23), его при-
ветствовали камни (Приводится в 
«Сунан» ат-Тирмизи со слов ‘Али 
бин Абу Талиба, который сказал: 
«Однажды, находясь в Мекке, вы 
вышли вместе с Пророком (да бла-
гословит его Аллах и приветству-
ет) в одну из ее окрестностей. И не 
было ни одной горы, встречавшей 
его, или дерева, которые бы не го-
ворили: «Мир тебе, оПосланник 
Аллаха»24), между его пальцами 
выбилась вода (Данное чудо повто-
рилось несколько раз в течение 
пророческой миссии Мухаммада 
(да благословит его Аллах и при-
ветствует). Приводится в «Сахихе» 
ал-Бухари и «Сахихе» Муслима со 
слов Джабира бин ‘Абд Аллаха (да 
будет доволен им Аллах), который 
сказал: «В день ал-Худайбийи25 
люди стали испытывать жажду. У 
Пророка был курдюк, из которого 
он совершил омовение. Тогда люди 
поспешили к нему, и он их спро-
сил: «Что с вами?». Люди ответи-
ли: «У нас нет воды ни для омове-
ния, ни для питья, – только то, что 
у тебя». Тогда Пророк положил 
свою руку на курдюк, и меж его 
пальцев стала биться вода подобно 
ключам. Мы утолили жажду и со-
вершили омовение…»26), стон де-
рева (Приводится в «Сахихе» ал-
Бухари со словИбн ‘Умара (да бу-

дет доволен Аллах ими обоими), 
что Посланник Аллаха произносил 
проповедь [стоя] на [пальмовом] 
пне. Получив минбар, он перешел 
на него, и тогда пень начал стонать. 
Пророк подошел к нему и погладил 
его27), свидетельство отравленной 
жареной овцы (Приводится в «Са-
хихе» ал-Бухари со слов Абу Ху-
райры (да будет доволен им Ал-
лах), который сказал: «Когда был 
взят Хайбар28, Посланнику Аллаха 
(да благословит его Аллах и при-
ветствует) была подарена овца, в 
которой был яд… «Положили ли 
вы в эту овцу яд?» Они (иудеи) от-
ветили: «Да». Пророк спросил: 
«Что заставило вас так поступить?» 
Они ответили: «Мы хотели – если 
ты лжец – от тебя избавиться. Если 
же ты [действительно] пророк, то 
это тебе не повредит»29), насыще-
ние большого количества людей 
малой провизией (В «Сахихе» ал-
Бухари со слов Абу Талхи приво-
дится длинный хадис, в котором 
говорится о том, что благодаря мо-
литвословию Пророка (да благо-
словит его Аллах и приветствует)
нескольких ячменных лепешек, ко-
торые увеличивались в количестве, 
хватило для насыщения семидеся-
ти человек30), сообщение о сокро-
венном и др. Величайшим его чу-
дом является Коран31 […]. И джин-
ны, и люди неспособны привести 
подобное хотя бы самой короткой 
его суре: «Скажи: «Если бы люди и 
джинны объединились для того, 
чтобы сочинить нечто, подобное 
этому Корану, это не удалось бы 
им, даже если бы они стали помо-
гать друг другу»32. Если утвержде-
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на истинность послания пророка 
Мухаммада (да благословит его 
Аллах и приветствует), то из этого 
следует истинность посланий дру-
гих пророков и посланников ввиду 
того, что о них сообщил пророк 
Мухаммад. Пророки и посланники, 
несмотря на их высокие степени, 
превознесены одни над другими – 
«Таковы посланники. Одним из 
них Мы отдали предпочтение пе-
ред другими»33. Посланник стоит 
выше, чем пророк, поскольку по-
сланник обладатель закона, тогда 
как пророк подобен его наместни-
ку […]. Всякий посланник являет-
ся пророком, обладает высокой 
степенью, передавал [Откровение 
людям] от Всевышнего Аллаха, и 
не наоборот. Не дозволяется каких-
либо конкретных пророков превоз-
носить над другими [пророками], 
но можно утверждать, что послан-
ник лучше, чем пророк, а «Облада-
тели решимости», то есть [послан-
ники], получившие Писание, луч-
ше других посланников. Пророк 
Мухаммад (да благословит его Ал-
лах и приветствует) лучший из всех 
пророков и посланников. Однако 
не следует заявлять, что Мухаммад 
лучше, чем Йунус и другие [проро-
ки, называя их] конкретно, по-
скольку в этом [будет]намек (иб-
хам) на неполноценность предпоч-
тенного [пророка]. Число всех про-
роков и посланников неизвестно34. 
О неизвестности числа пророков 
упоминается в следующем аяте Ко-
рана: «Мы уже отправляли послан-
ников до тебя. Среди них есть та-
кие, о которых Мы рассказали тебе, 
и такие, о которых Мы не расска-

зывали тебе»35. Первым пророком 
является Адам (да пребудет над 
ним мир), последним – Мухаммад. 
Вера в Мухаммада означает веру 
во всех пророков и посланников, во 
все небесные Книги, в Судный 
день и в то, что в нем будет проис-
ходить. Вера – это заявление на 
словах, подтверждение сердцем. 
Имам Абу-л-Мансур ал-Матуриди 
сказал: «Вера означает одно лишь 
подтверждение, а заявление [на 
словах необходимо] для действия 
[в отношении человека] установле-
ний шариата». Аш-Шафи‘и сказал: 
«Вера – это заявление на словах, 
подтверждение сердцем и исполне-
ние органами [тела]»36. Одним из 
доводов матуридитов на то, что 
вера означает подтверждение сер-
дцем, являются слова Всевышнего: 
«Воистину, тем, которые уверовали 
и вершили праведные деяния…»37, 
где совершение праведных дел сое-
динено с верой сочинительной свя-
зью, тогда как однородные члены 
указывают на разные вещи38. Как 
отмечают исследователи, разногла-
сие между Абу Ханифой и другими 
богословами в данном вопросе но-
сит формальный характер, по-
скольку вера сердцем предполагает 
совершение благодеяний при том, 
что, по согласию ученых, человек, 
совершивший тяжкий грех, лоно 
веры не покидает39. Вера не увели-
чивается и не уменьшается исходя 
из [ее] сущности, но качество веры 
и ее свет могут увеличиваться и 
уменьшаться. Вера является сотво-
ренной40. Вера является сотворен-
ной потому, что она является дея-
нием человека, тогда как все дея-
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ния человека сотворены Всевыш-
ним41. Аш-Шафи‘и сказал: «Вера 
увеличивается и уменьшается»42. 
Разногласие между Абу Ханифой и 
другими богословами в данном во-
просе (способность веры увеличи-
ваться и ослабевать) некоторые ис-
следователи также находят фор-
мальным43. Вера и Ислам (Ислам – 
букв. «послушание»; здесь подра-
зумевается исполнение предписа-
ний Шариата. – А.С.) – одно и то 
же, эти названия относятся к сино-
нимам – всякий мусульманин есть 
верующий и всякий верующий есть 
мусульманин, бытие одного из них 
без другого невозможно (т. е. вера 
предполагает исполнение предпи-
саний религии, равно как и следо-
вание религии невозможно со сто-
роны человека неверующего. – 
А.С.), ибо это названия одного и 
того же подобно словам «ку‘уд» и 
«джулус» (слова «ку‘уд» и «джу-
лус» являются синонимами и озна-
чают «сидение». – А.С.) […]. 
Му‘тазилиты и рафидиты44 разли-
чали между понятиями вера и Ис-
лам. С их позиции, человек, совер-
шивший тяжкий грех, являетсяму-
сульманином, но не является веру-
ющим. Данное различие находит, в 
частности, свое отражение в таком 
правовом случае, как если человек 
скончается и оставит завещание 
бедным верующим, то оно не мо-
жет быть передано лицам, совер-
шающим тяжкие грехи, в отличие 
от того, как если бы покойник заве-
щал свое имущество мусульманам. 
В последнем случае, оно может 
быть передано всем, кто исповеду-
ет Ислам45. Из того, что сопутству-

ет вере (лавазим),– страх [перед 
Аллахом] и надежда [на Него], тог-
да как чувство безопасности и от-
чаяние [в милости Аллаха] сопут-
ствуют неверию. «Неужели они не 
опасались хитрости Аллаха? Хи-
трости Аллаха не опасаются толь-
ко люди, терпящие убыток!»46; «…
ибо отчаиваются в милости Аллаха 
только люди неверующие»47. Необ-
ходимо верить в ангелов – они по-
читаемые раба Аллаха. Особые по-
томки Адама – посланники лучше, 
чем ангелы в целом. Обычные по-
томки Адама из числа богобояз-
ненных [людей] лучше, чем обыч-
ные ангелы. Особые ангелы лучше, 
чем обычные потомки Адама. Не-
обходимо верить во все [небесные] 
Писания. Мы говорим, как мусуль-
мане, что уверовали в Аллаха и в 
то, что ниспослано нам, и в то, что 
ниспослано всем пророкам, и не 
разделяем между ними. То, что пе-
редают обладатели Писания из 
Торы, Евангелия, Псалтыря и дру-
гих Писаний, если это соответству-
ет Корану и Сунне, мы принимаем 
и считаем правдой. Но нам не до-
зволяется чтение их книг. Коран – 
это речь Аллаха, он не является со-
творенным; а чернила, бумага и 
письмо – деяния рабов [Божьих]. 
Если деятель (человек, читающий 
Коран) является сотворенным, то 
его действия заслуживают являть-
ся таковыми в большей мере. Речь 
Всевышнего Аллаха не представ-
ляет собой буквы и звуки, она из-
вечная и присутствует в сущности 
Аллаха. Под речью подразумевает-
ся смысл слов и аятов Корана. Чу-
деса угодников возможны, чтобы 



 НАУЧНЫЙ ТАТАРСТАН • 1’2018

 82

являться чудом, [подтверждающим 
истинность пророческой миссии] 
Мухаммада. Поскольку это почте-
ние возникло вследствие благодати 
следования ему (Пророку)48. (Здесь 
указание на то, что Всевышний Ал-
лах может являть чудо для правед-
ных верующих, как свидетельство 
истинности избранного ими пути. 
– А.С.). Грехи могут быть удалены 
посредством совершения благодея-
ний; Всевышний сказал: «Воисти-
ну, добрые деяния удаляют злодея-
ния»49. Но благодеяния не стано-
вятся пустыми из-за злосчастия 
злодеяний за исключением неве-
рия.[Человек,] совершающий тяж-
кий грех преднамеренно, не считая 
его дозволенным и не пренебрегая 
Тем, Кто запретил его (имеется в 
виду чувство стеснения перед Все-
вышним при совершении греха. – 
А.С.), не покидает лоно веры, вви-
ду наличияверы (тасдик)50. (Тогда 
как человек, считающий запретное 
дозволенным, становится неверу-
ющим ввиду того, что тем самым 
он отверг соответствующий текст 
Корана или хадис, в котором гово-
рится о недозволенности того или 
иного действия. – А.С.). Никто не 
покидает лоно веры, кроме как че-
рез дверь, через которую он вошел 
в нее51. (Имеется в виду то, что че-
ловек становится неверным лишь в 
том случае, если станет отрицать 
то, во что он прежде уверовал. – 
А.С.). Деяния [людей] являются со-
творенными Всевышним Аллахом, 
у них нет творца помимо Него52. 
(Указание на это содержится в сло-
вах Всевышнего: «Аллах сотворил 
вас и то, что вы делаете»53. – А.С.). 

Добро и зло от Аллаха. Харам (то 
есть добытое запретным, непра-
ведным способом. – А.С.) является 
пропитанием, однако употребив-
ший его будет подвержен наказа-
нию, ввиду нарушения им воли 
Всевышнего по собственному вы-
бору54. Согласно учению привер-
женцев Сунны (матуридитов), все, 
что человек употребляет в пищу, 
является его пропитанием, даро-
ванным ему Всевышним, будь это 
дозволенное или запретное. В от-
личие от му‘тазилитов, допускав-
ших, что человек может употре-
бить в пищу удел другого55. Однако 
человек понесет грех за то, что из-
брал неправедный путь соверше-
ния предпосылок достижения про-
питания, при том что Всевышний 
Аллах обещал каждому его удел: 
«Нет на земле ни единого живого 
существа, которого Аллах не обес-
печивал бы пропитанием»56. Уби-
енный является умершим, достиг-
шим окончания своего [жизненно-
го] срока; смерть возникает в уби-
енном из-за сотворения [ее] Все-
вышним Аллахом, а для убийцы в 
этом нет выбора57. Му‘тазилиты 
считали, что убиенный является 
умершим не в свой срок, и если бы 
не убийство, то прожил бы доль-
ше58. (Заблуждение му‘тазилитов в 
вопросе удела и конца жизненного 
срока происходит из принятого 
ими принципа, согласно которому 
для того, что исключить в действи-
ях Всевышнего зло, следует при-
знать полную автономность чело-
века в своих действиях. Однако ут-
верждение данного принципа озна-
чало бы «бессилие» Бога. Разреше-
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ние данной дилеммы сторонника-
ми Сунны состоит в том, что по 
установленному Богом закону Он 
творит действия человека после 
того, как тот примет решение со-
вершить то или иное действие на 
основе предоставленной ему Все-
вышним свободы воли. – А.С.). 
В  отношении его (убийцы) требу-
ется исполнение возмездия; на него 
(убийцу) возлагаетсявыплата виры, 
а также компенсация за увечья вви-
ду нарушения им запрета Всевыш-
него [убивать не по праву] по соб-
ственному выбору посредством 
непосредственного исполнения 
причины (того, что приводит к 
смерти). Всевышний Аллах не ме-
няет [установленный Им] действу-
ющий обычай (порядок вещей): 
«…и ты не найдешь изменения в 
установлении Аллаха»59. Всевыш-
ний Аллах установил обычай, со-
здав смерть и гибель при непосред-
ственном исполнениипричин, но 
рабу запрещено это совершать, 
ввиду чего на него возлагается вы-
плата виры в ближайшей жизни и 
уготовано наказание в Последней 
по причине непосредственного ис-
полнения запретного. Ослушания 
[людей] происходят по воле (када) 
Всевышнего, Его сотворению и 
предопределению, но не по Его до-
вольству и разрешению. Благодея-
ния происходят по волеВсевышне-
го, Его сотворению (таквин) и пре-
допределению (такдир), а также по 
Его довольству и разрешению. 
Смерть предписана обитателям 
неба и земли60. (Согласно мусуль-
манскому вероучению, после пер-
вого дуновения ангелом в Рог скон-

чаются все обитатели небес и зем-
ли, а после второго – люди будут 
воскрешены для осуществления 
расчета. «Но подуют в Рог, и тогда 
умрут те, кто на небесах, и те, кто 
на земле, кроме тех, кого Аллах по-
желает оставить. Потом в него под-
уют еще раз, и тогда они встанут и 
будут смотреть»61. – А.С.). Все-
вышний сказал: «Все на ней (зем-
ле) смертны. Вечен лишь Лик Го-
спода твоего, обладающий величи-
ем и великодушием»62; «Каждая 
душа вкусит смерть…»63, – кроме 
обитателей Рая и Ада из числа 
мальчиков, гурий, [ангела-стража 
Рая] Ридвана, забанийа (ангелов, 
подвергающих неверных мукам в 
Аду. – А.С.), змей скорпионов и 
других, ибо они созданы для суще-
ствования вечно. Когда человек 
скончается и будет погребен, Все-
вышний Аллах возвратит в него 
жизнь, и тот окажется способен по-
нимать вопросы и отвечать. Даже 
если человек погибнет в море или 
его зажрут хищники, он будет при-
влечен к ответу. Более правильно 
считать, что пророки (да пребудет 
над ними мир) не будут привлече-
ны [в могиле] к ответу64. А также 
дети, умалишенные и мученики. 
Последние ввиду наличия досто-
верного хадиса, в котором говорит-
ся что «они (мученики), не будут 
подвержены испытанию, ибо для 
них стало достаточным сверкания 
мечей (т.е. участия в сражении, по-
казавшим их правдивость. – 
А.С.)»65. Неверные и некоторые 
ослушники из числа верующих бу-
дут подвержены мучениям в моги-
ле – кто пожелает Аллах. Затем 
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Всевышний Аллах воскресит и 
оживит тела в Судный день, затем 
будут прочитаны книги их деяний, 
которые записали ангелы-храните-
ли во время жизни человека. И бу-
дут водружены Весы, представля-
ющие собой то, посредством чего 
можно оценить поступки, и будут 
взвешены как благие, так и плохие 
поступки. И будет проложен Путь 
– мост, протянутый над хребтом 
Геенны; он тоньше, чем волос и 
острее, чем лезвие (Подобное опи-
сание Пути приводится в ряде сво-
дов хадисов, в частности в «Мусна-
де» имама Ахмада со слов ‘Аишы66; 
по нему будут проходить люди, ве-
рующие (в зависимости от правед-
ности) его преодолеют подобно 
молнии, ветру или скакунам, тогда 
как грешников будут цеплять исры-
вать вниз в Геенну имеющиеся на 
нем крючья. – А.С.). Затем Все-
вышний Аллах по Своей милости 
введет обитателей Раяв Рай и по-
чтит их тем, что позволит имлицез-
реть Самого Себя, без [вопроса] 
«как» и уподобления [Бога творе-
ниям]. И узрят обитатели Рая Ал-
лаха своими глазами, не в местеи 
не в направлениии без наличия 
расстояния между видящим и Все-
вышним Аллахом (Поскольку, как 
говорилось выше, Бог не локализо-
ван в пространстве и не ограничен 
им. – А.С.). (Указание на лицезре-
ние в Раю верующими Бога содер-
жится в Коране и Сунне, в частно-
сти: «Одни лица в тот день будут 
сиять и взирать на своего Госпо-
да»67; оно явится величайшей из 
услад Рая. – А.С.). И введет Аллах 
обитателей Огня в Огонь по Своей 

справедливости. И допустимо, что 
Он простит по Своей щедрости и 
благодаря заступничеству Пророка 
(да благословит его Аллах и при-
ветствует) либо по заступничеству 
некоторых праведников тем, кто за-
служивает пребывания в Огне по 
причине грехов, но не неверия, ибо 
прощение неверия недопустимо. 
Рай и Ад [уже] сотворены на сегод-
ня, их обитатели никогда не скон-
чаются68. 

Исследование данной части 
сочинения Тахира ал-Хаваризми 
позволило нам сделать заключе-
ние о том, что традиционноедля 
мусульман-суннитов кредо фор-
мировалось в результатеполемики 
с представителями еретических 
направлений Ислама, в частности 
му‘тазилитов, несостоятельность 
и противоречивость суждений ко-
торых показывал аргументирован-
ный диспут на основе текстов Ко-
рана, Сунны и логических доводов. 
Между сторонниками суннитской 
догматики по некоторым поло-
жениям вероучениятакже имели 
место расхождения, не носившие, 
однако, характер принципиальных. 
Содержание трактата говорит о 
важности функционирования му-
сульманских образовательных уч-
реждений, в которых преподавание 
религиозных дисциплинпроисхо-
дило бына базе традиционного для 
тюркоязычных мусульман хана-
фитского мазхаба и матуридитской 
школы калама, обеспечивающей 
правильное представление о систе-
ме догм и защищающей от впаде-
ния в заблуждение и еретических 
отклонений.
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арабоязычной рукописи «Китаб ал-Джавахир» («Книга самоцветов»), составленной 
Тахиром бин Саламом ал-Хаваризми в середине 14-го века. Сочинение представляет 
интерес как работа по догматике представителя традиционной для мусульман-татар ма-
туридитской школы калама. Трактат сопровожден комментариями и полученными на 
основе исследования выводами.  
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Аbstract: The article is devoted to the description of the chapter «On Evidence for the 
Creator's Existence, His Unity, Books, Ambassadors and Faith in Him» compiled by Tahir bin 
Salam al-Havarizmi in the middle of the 14th century. The composition is of interest as a work 
on the dogmatics of the representative of the traditional for the Muslim Tatars of the maturitic 
school of kalam. The treatise is accompanied by comments and research findings.
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